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GIANFRANCO AGOSTI

La Vita di Proclo di Marino nella sua redazione in versi.
Per un’analisi della biografia poetica tardoantica

A partire dall’eta dioclezianea si sviluppa un tipo nuovo di Biog che, ereditando strutture e
moduli letterari dalla biografia tardoellenistica e da quella laertiana, tende a delineare figure di
intellettuali e filosofi con tratti sacrali, la cui vita esemplare viene usata a scopi apologetici o di
polemica. Una linea di sviluppo che dalla Vita di Apollonio di Filostrato', viene proseguita da
Ierocle e trova una tappa importante nella Vita di Plotino, composta da Porfirio come premessa
all’edizione degli scritti del maestro, poco dopo il 300 d.C.> Questo testo ha costituito un
modello importante per lo sviluppo della tradizione biografica presso I’ Accademia, che da una
biografia legata alla fattualita e poco propensa alla speculazione si ¢ indirizzata a quella piu
decisamente agiografica, rappresentata dalla Vita di Proclo di Marino® e soprattutto dalla Vita di
Isidoro di Damascio (un affresco della vita intellettuale del V secolo, incentrata sull’esaltazione
della figura di Isidoro)*: Blot che giustamente John Dillon distingue dalle biografie pitagoriche
di Porfirio e di Giamblico o anche, in ambito cristiano, dalla Vita di Antonio di Atanasio’.

Ma la Vita di Plotino, come ha ben messo in luce Mark Edwards, ha costituito un modello
anche dal punto di vista letterario, per la sua capacita di sintetizzare una molteplicita di aspetti
riguardanti la divinita di Plotino, il suo modo di insegnare e i vari testimoni umani e divini
della sua originalita®. In questa sede vorrei provare a verificare 1’influenza di questa biografia
anche in un settore solitamente meno considerato, vale a dire quello della biografia in versi: un
genere tipicamente tardoantico, favorito dalla crescente diffusione dell’encomio versificato e
piu in generale della poesia a partire dalla meta del IV secolo’, e che divenne un fertile terreno
di dialogo — talora di contrapposizione — fra intellettuali pagani e cristiani®.

'T cui rapporti con le Scritture cristiane, e di conseguenza il cui intento apologetico/polemico, sono
assai controversi peraltro: si veda ora Van Uytfanghe 2009; per 1'Heroikos Berenson 2004 e Hershbell
2004.

2Si veda Goulet 1998; e la raccolta di saggi in Hagg e Rousseau 2000.
*Tesa a dimostrare come in Proclo dimorassero i sette tipi di virtli, vd. la bella analisi di Saffrey-
Segonds 2002, LXIX-C.

4 Athanassiadi 1999; Hoffmann 1994, 566-569.

> Dillon 2006.

6Si veda specialmente Edwards 2000.

7 Al. Cameron 2004; Agosti 2010 (in corso di stampa), con ampia bibliografia.

$ Per la nozione di ‘dialogo/ contrapposizione’ nella produzione poetica cristiana rimando a un mio
recente contributo, Agosti 2009.
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1. Poesia neoplatonica

La voce del lessico Suida informa che Marino aveva composto la sua biografia di Proclo
rkotaloyadny kot énikdg (Suid. u 198 Adler = FGHCont. 1083 T12 Radicke):

Mopivoc NeamoAitng, pihdcogog kai pitop, nobnthc Ipdihov 100 @rlocdeov kol diddoyoc.
gypoye Plov Mpdxdov 100 abtod d1dackGAov Kol KoTtaAloyddny kol €mikdg kol GAAR TVOL
rhocdpov {nthpote’.

Questa duplice redazione viene di solito spiegata invocando I’attivita di retore di Marino:
nella tarda antichita retorica e poesia sono due facce della stessa medaglia e insegnare la retorica
significa anche insegnare la poesia e praticarla'®. 1 generi epidittici potevano dunque essere
sia in prosa sia in versi. Nella tarda Accademia. ad es., Damascio riceve 1’incarico di recitare
I’encomio funebre per Edesia, moglie di Ermia (V1 F125 Zintzen = F56 Athanassiadi):

kol én” ovth teBvemon 1ov éml 1@ Thoe AéyesBon voulouevov Erouvoy Enedel&auny fpoikolg
#neot kekoopunuévov'!.

L’interferenza e 1’assimilazione fra linguaggio prosastico e linguaggio poetico'?, iniziata
nella Seconda Sofistica, assume articolazioni molteplici: dalla piu attesa e banale, cio¢
I’assunzione di lessico, stilemi ¢ immagini poetiche', a quella pit complessa del trasferimento
in prosa di generi e stili della poesia (e viceversa). La conseguenza, quasi naturale, ¢ una certa
intercambiabilita di funzioni fra i due media, un fenomeno che, ad esempio, ha avuto un peso
nella nascita dell’epica biblica latina'*. Il fatto, assai frequente, che gli stessi soggetti siano stati
trattati in prosa e in versi'>, mostra non tanto una concorrenzialita, quanto un parallelismo fra
di essi.

Da questo punto di vista la duplice redazione della Vita di Proclo appartiene a strategie ben
conosciute, specie in campo cristiano. Nella prima meta del V sec. Sedulio compose il Carmen
Paschale, narrazione dei miracoli di Gesu, giustificandolo con la preferenza del largo pubblico

? «Marino di Neapoli, filosofo e retore, discepolo e successore del filosofo Proclo, compose una
biografia del suo maestro Proclo in prosa e in versi epici; nonché altre opere di ricerca filosofica». Cf.
Saffrey-Segonds 2002, X-XI.

" Damascio (Vit. Isid. fr. 106B, 15-20 Athanassiadi = 276 Zintzen), a proposito di alcuni kpttikot dei
Aeydueva €upetpd e Gvev te uétpov, osserva che € universalmente riconosciuto che la stessa persona
possa giudicare prosa e versi (100 yop c0T00 1| uév kpicig OLoAoyelTeL 0DGO TOMUATOV KoL GUYYPOUUETOV).
Su questi aspetti del rapporto retorica/poesia nel V e VI secolo hanno fatto molta luce gli studi di Jean-
Luc Fournet (vd. Fournet 2007, con altre indicazioni bibliografiche).

'"«Alla sua morte fui incaricato recitare 1'elogio funebre secondo le regole, ornato in versi epici». Cf.
Hoffmann 1994, 564. Peraltro in questo caso la scelta del verso rientrava in una tradizione assolutamente
consolidata, chela precettistica retorica faceva risalire allo stesso Omero (ilamenti per Ettore): Pernot 1993,
78-79, 288-290 (e 635-657 sul rapporto poesia/prosa nella produzione encomiastica di eta imperiale).

12 Uinterrelazione fra i due media formali & ovviamente un fenomeno gia antico, che Dionigi di
Alicarnasso aveva focalizzato con chiarezza: De comp. verb. 25-26.

13 Su questi aspetti cfr. Wifstrand 1933, 140-150; Roberts 1989, 8, 49-51, 63-64 (su Sid. Ap.), 116.

1“Roberts 1985, 72-73.

15 Ad es. nelle anacreontee di Giovanni di Gaza e nei discorsi di Coricio o nelle declamazioni di
Procopio di Gaza (cf. Ciccolella 2000, 1vi).
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per la poesia (piu facile a ritenersi a memoria); e in un secondo momento redasse una versione
in prosa, 1’Opus Paschale, per venire incontro agli appunti mossigli dal suo destinatario,
Macedonio, a proposito della correttezza teologica e della fedelta al dettato evangelico'¢. Tali
scrupoli sono invece estranei ad altre opere greche, di cui ¢ attestata una redazione in prosa
e una in versi: ¢ il caso della parafrasi dei miracoli di Tecla ad opera di Basilio di Seleucia,
a noi nota solo da Fozio!’, che versifica uno scritto in prosa della meta del V sec. d.C.; o di
quello delle opere di Eudocia, come il poema su San Cipriano (accorta e complessa agiografia
che riutilizza tre differenti Vorlagen in prosa) e le parafrasi bibliche (perdute); o ancora della
metafrasi dei Sa/mi attribuita ad un Apollinare, ma opera di un autore egiziano della meta del V
sec. d.C., che giustifica la propria operazione con I’intento di ridare al Salterio la forma metrica
perduta nella traduzione dei LXX'". Si tratta di poemi che in primo luogo sul piano formale
erano concepiti per riscrivere in tono piu elevato e letterariamente significativo la narrazione in
prosa, proseguendo la pratica scolastica della come esercizio di stile'.

Questi esempi potrebbero indurre a pensare che anche la redazione eémikig della Vita di
Proclo fosse stata concepita per favorirne una piu ampia diffusione e ricezione, grazie alla
forma metrica e al lessico poetico che ne innalzavano lo stile. La pratica parafrastica di un
testo ‘sacro’ poteva vantare una certa tradizione presso la scuola di Plotino: Porfirio ricorda la
parafrasi del Crizia in versi fatta da Zotico, condotta tévv nommtixag (Vit. Plot. 7):

Zotk0G kp1tikdg Te kol momTikdg, 0¢ kol To Aviiudyov dopBotikd memointon kol tOV
AthavTikov el moinowy petéPole névy momtikde?.

Anche per la biografia in versi Marino poteva vantare un archetipo illustre. Nel capitolo 22
della Vita di Plotino, Porfirio riferisce che Amelio si era recato ad interrogare 1’oracolo di Delfi
per avere notizie sul destino dell’anima di Plotino.

‘0 yop O AndAAwV Epopévou oD Augdiov, tod 1 [TAwtivov yoyn Kex®@pNKEeY, 6 TOGOVTOV EITMV
nepl Zokpdtod: AvEpdv Gmdviov Takpdth coedtatog, Endkovoov, oo kol oia nepi [TAmtivou

' Sedul. Epist. in Mac. 1 sgg. Huemer. Il problema della distonia fra espressione poetica, con le
costrizioni imposte dalla metri necessitas, e correttezza teologica € sollevato da altri parafrasti latini
(indicazioni in Agosti 2001, 81).

17 Bibl. CLXVIII 116b €011 8¢ Basiietog odltog 6 kol pétpolc évieivag T The TpotopdpTupog O¢kAng épyo.
kol 6BAo kol vikntipio, «questo Basilio @ colui che ha trasposto in versi le opere, le prove e le vittorie
della protomartire Tecla». L'opera in prosa, un tempo attribuita a Basilio, ¢ invece anonima, come ha
dimostrato Gilbert Dagron: cf. ora Johnson 2006, 95-112.

¥ Di queste e altre parafrasi cristiane (compresa la tradizione sui poemi dei due Apollinarii) ho
trattato in Agosti 2001; per il poema patriografico cristiano di Teodoro cf. Fournet 2003. Sui poemi di
Eudocia si veda adesso anche Bevegni 2006.

» Non sappiamo se a questa tradizione appartenesse anche la raccolta dei miracoli di Cosma e
Damiano fatta da Cristodoro di Copto (se & lui il “Tebano’, cioé originario della Tebaide egiziana) citato
dalla Suida, y 526 Xp1616dwpog OnPoatoc, iAMloboTprog. Eypayey TEevTind 01 éndv: kol Oaduoto TOV Gylmv
avopydpmv Kooud kot Aaptovod, «Cristodoro di Tebe, illustris. Compose Ixeutica in versi; e i Miracoli dei
santi anargiri Cosma e Damiano». Cf. Tissoni 2000, 19. La notizia non permette di stabilire se quest’ opera
fosse in prosa oppure in versi, come il pometto che viene citato prima (lo ha ben rilevato Fournet 2003,
533 n. 51) e dunque ogni congettura resta puramente speculativa: in tal senso devo correggere quanto
affermato in Agosti 2001, 100.

20 «Zotico, critico e poeta, che aveva fatto una edizione delle opere di Antimaco e che volse il dialogo
Atlantico in versi con grande efficacia poetica». Finalita didattiche (addolcire le verita col miele della
bella forma) sono ad es. invocate da Gregorio di Nazianzo nel carme In suos versus, per giustificare la
propria attivita poetica (Carm. 2.1.39): cf. Hurst 1995.
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¢0éomioev?!.

I1 responso ¢ costituito da un lungo inno oracolare, impostato sul contrasto «un tempo/ora
(rapd/viv), in cui vengono evocati i tentativi fatti da Plotino durante la sua esistenza terrena
per elevarsi noeticamente alla patria celeste e alla contemplazione dell’ Assoluto. Il poema
conferma cosi la natura divina di Plotino, esaltandone la vita fra i pakapeg. Ecco il testo:

"AuBpota opuiley dvapdAiopot uvov ¢otdiig

AU’ Gyovolo GIA010 LEALYPOTETALGLY DPAIVMY
pavaig evehuov k1Bdpng xpuoém vrd TAfKkTpw. 15
KMo xoi Moboog Euviy ro ynphoacor
TOUPMVOL 1o 0lc1 Tovappovionst T° pmols,

otov én’ Alokidn otficon yopov éxAnyBev

dBovdrov pavionoty ‘Ounpetoist t° dodoic.

AM»’ aye Movsdmv 1epodg xopds, AnHomUEY 20
el 8v émmvelovteg o1dfg Tépuota maong:

Bupt ko v péoconcty ¢yo @oifo Babuyaitne
datpov, Gvep 10 mépoBev, dtap viv daipovog aion
Berotépn neldwv, 51° EMbooo deouov dvdyxng
dvdpouéng, peBémv 8¢ nolvproicPoto kvdotwod 25
POOEUEVOG TPORIOESTY G NOVEL VILITOV GIKTHG

vixe’ Ereryopevog dNUOL AmovOsELY AALTPOY
ompi&on xabophc yuyig edxaurnéo oiuny,

Myt Oeolo oéhog meptAdumetar, Ryt Oépuioteg

év koBopd dmdrepBev dAitpooiving dBepictov. 30
Kol tote pév oxaipovtt mikpov kop” é&vnoddEon
oipoBdtov Prororo koi donpdv eidyyov

£V LecaTo161 KADOWVOS AvedleToL T€ KLOOUOD
noALGKLG €k pokdpov e&vOn ciondg &yyHbt vaiovy.
[MoAAdxt ogto vooro Porag Aokfiowy draproig 35
lepévag popéesBon Epofict opetépnov

dpBomdpov<c> dvar khKAo kol GuPpotov oipov detpov
dBdvartol Bopviy eoémv dktivo mopdveg

docotoy épkecbon dmoi oroting Avyaing.

000¢ oe moumdny Prepdpov £xe viiduuog Vrvog 40
GAN &p’ &m0 BAepdpwv tetdoag kAnda Popelov

A A00og €v divnot popevLevog Edpakeg BGGOLG

TOALG 1€ KOl xoplevTa, TG Kev péa ovTIg 180110
vBpdrwv Soc0t Goeing pnontopeg EmAevy.

Nov 8’ 0te 61 oxfjvog pév eAdoao, ofiua 8 EAetyog 45
yuyfic dopoving, ned’ dufyvpy Epyeon 10n
doupoviny épatoioty dvamveiovsov dntotg,

&vO” #vi pév gihdng, #vi 8 Tuepog afpog 18écbou,
ev@pocvng Theiov kolbopiic, TAnpoduevog aigv
duppocinv dxetdv 0edbev G0ev éotiv épdtav 50
neiouoto, kKol yAukept mvoly kol viivepog aibip,

2l «Apollo, interrogato da Amelio su dove si fosse ritirata I’anima di Plotino, lui che aveva detto cosi
di Socrate: “Socrate, il pit saggio di tutti gli uomini”, ascolta quanto e come ha risposto in un oracolo
su Plotino».
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xpuGEing yevenc peydhov Adg Myt vépoviot

Mivd kot PoddpovOd ddedpeot, Ayt Stkotog

Alokde, fyt TTAGTov, teph o, Nyt te kaAdg

[TvBorydpng docot te opov othpi&ov Epwtog 55
dBovdtov, Socot yevenv Euvny éAdiovto

daipootv dABiototg, 801 tot kéap év Badinowy

aigv fvppociiviot T’ ladvetar. A pdxap, 86500g
dtAfcag dp1Buovg déBAwmv petd doipovog dryvodg
noléeon Lopeviiol kopvoodpevog Lofiot. 60
TtNocomuey LOATAY Te x0poD T’ eddivea KOKAOV
[M\wtivov, Modoort, todvynBéoc adtdp éueto
xpvoein k10épn 16o60v epdoey edaimvi®2,

Questo testo, complesso e irto di problematiche, ha dato luogo a un considerevole dibattito
critico, che qui non ¢ il caso di ripercorrere®. Mi limito solo ad osservare che la scelta porfiriana
di inserire nella biografia un oracolo cosi lungo risente senz’altro della rinnovata fortuna di
questo genere in eta imperiale e tardoantica, fortuna dovuta agli Oracoli caldaici**, a quelli
sibillini (i libri cristiani sono del III sec.), e a quelli cosiddetti ‘teologici’ (che poi confluiranno
nella Teosofia di Tubinga). La poesia oracolare ha avuto un ruolo fondamentale nel diffondere

2 La numerazione & quella dell’edizione Henry-Schwyzer. «Io comincio a cantare con la lira un
inno immortale in onore di un amabile amico, tessendolo delle dolcissime note che con la mia cetra
melodiosa fa risuonare sotto 1’aureo plettro. Anche le Muse invoco, ad unire alla mia le loro voci in un
coro tutto denso di armonia e passione, come quando furono chiamate a cantare per I'Eacide dai furori
degli immortali e dai canti omerici. Suvvia, coro sacro delle Muse, leviamo all’unisono voci, modulando
un canto che di tutti sia il pitt alto; ed io, Febo dalla folta chioma, sia in mezzo a voi. O demone, che una
volta fosti un uomo, ma che adesso ti avvicini alla pitt divina sorte di un déemone, da quando sciogliesti
i vincoli dell'umana necessita, fuggi con slancio vigoroso dall’assordante tumulto del corpo e nuota
alla riva sicura di una spiaggia battuta da molti flutti, lontano dalla folla dei malvagi, impaziente di
procedere con piede sicuro sul sentiero ben ricurvo dell’anima pura, la dove si irradia lo splendore di
Dio, si, la dove la legge divina domina nella purezza, lontano dall’empia ingiustizia. Gia allora, quando
ti dibattevi per sfuggire alla crudele onda della vita avida di sangue e alla sua vertiginosa nausea,
in mezzo ai marosi e ai tumulti improvvisi, spesso, dalla dimora dei beati, ti apparve vicina la meta
agognata. Spesso, quando i raggi del tuo pensiero erano piegati dal loro stesso impulso lungo obliqui
sentieri, gli immortali li sollevarono per una dritta via verso le sfere celesti, su per il divino cammino;
spesso concessero ai tuoi occhi di contemplare, dalle tenebre profonde, il lampo della loro luce. Né il
dolce sonno ti chiuse mai del tutto le palpebre, ma tu, sollevandole, diradavi la pesante cortina di nebbia,
e trasportato nella rotazione celeste contemplavi con i tuoi occhi molte e cosi leggiadre cose che nessuno
degli uomini che ricercarono la saggezza poté mai facilmente vedere. Ma ora che hai disfatto la tenda
e hai abbandonato la tomba della tua anima demonica, segui ormai la schiera dei démoni, da amabili
brezze vivificata. La vi € amicizia, la vi & desiderio grazioso a vedersi, colmo di pura gioia, eternamente
sazio del nettare che scorre dagli dei; da li provengono i vincoli degli amori, il soffio delizioso e I'aria
senza venti. La dimorano Minosse e Radamante, fratelli dell’aurea stirpe del grande Zeus, la ¢ Eaco, il
giusto; 1a & Platone, la potenza sacra; la & anche il nobile Pitagora e tutti quelli che formano il sacro coro
dell'immortale Eros, quelli che ebbero in sorte un’origine comune con i démoni pit beati: € 1a che nelle
feste il cuore si rallegra eternamente. Oh te beato! Tu che hai combattuto un gran numero di battaglie,
ti aggiri ora tra i puri demoni, armato di vita possente. Intoniamo il nostro canto, Muse, e 1'elegante
giro delle danze in onore di Plotino pieno di gioia. Ecco questo volevo dire con la mia cetra d’oro su
quest’'uomo dalla vita veramente felice» (trad. M.Casaglia, con modifiche).

2 Sull’oracolo si veda Goulet 1982, 369-412, Brisson 1990 e il commentario di Brisson-Flamand 1992,
565-602. Importanti i contributi di Edwards (1988; 1990; 2000, 64-68); degli aspetti pilt specificamente
storico-letterari tratto in Agosti 2005.

#Brisson 2004.
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un riuso del modello omerico coonestato, per cosi dire, dalle riflessioni sulla sua potenzialita
semantica: in particolare 1’oracolo sull’anima di Plotino, in cui per la prima volta in modo
compiuto I’uso del codice epico ¢ scopertamente allegorico, ha agito come testo paradigmatico
nella tradizione successiva®. L’altro aspetto su cui mi soffermo brevemente ¢ la questione della
paternita dell’oracolo: ¢ forse possibile supporre (anche sulla base di indizi metrici) che un
oracolo autentico, del tipo di quelli teosofici, sia stato rielaborato da Amelio, o da Porfirio
stesso. Richard Goulet ha pensato di poter individuare nell’oracolo un nucleo di inno/encomio
funebre proveniente da conventicole neoplatoniche dell’Asia Minore*. Comunque sia, qui
importa sottolineare 1’eccezionalita di questo poema: esso ha un ruolo chiave nell’economia
strutturale della Vita Plotini, dato che fornisce al lettore la certezza sul destino divino dell’anima
di Plotino. Certo non si tratta stricto sensu di una biografia in versi, ma piuttosto di un inno
aretalogico: sono tuttavia sottolineate le npaeig spirituali di Plotino (i suoi tentativi di sfuggire
al mare della materia). L’oracolo non ha inoltre precedenti paragonabili nella tradizione della
biografia di un Oetog dvnp?.

Anche in seguito si intravede una certa tradizione di poesia neoplatonica, di cui
purtroppo abbiamo solo sparsi lacerti. Siriano aveva composto un inno aretalogico in onore
di Achille, nel quale si ricordava la protezione accordata dall’eroe ad Atene in occasione di
un terremoto®®; Proclo stesso ha lasciato degli /nni® in una lingua assai vicina a quella di
Nonno, e degli epigrammi, fra cui spicca quello per la tomba comune che accoglieva lui e
Siriano®’; Asclepiodoto, Asclepiade e Isidoro praticavano anch’essi la poesia innica, secondo la
testimonianza di Damascio (rispettivamente Vit. Isid. F209 Zintzen = F87b Athanassiadi; F164
Z.=72bA.,eF112e 113 Z.=F48a A.); di Damascio, oltre all’encomio per Edesia, conosciamo
un epigramma composto durante un soggiorno in Siria (4P 7.553 = IGLSyr V 2336)*!. A questi
testi si deve aggiungere I’ interessante epigramma in onore di Siriano (SEG LI 298), recentemente
scoperto, e che probabilmente era inciso sulla base di una statua del maestro di Proclo®’.

»Per questo aspetto cf. Agosti 2005. Sulla spiritualizzazione di Omero vd. Lamberton 1986, Lamberton
1992 e Van Liefferinge 2002 (Proclo); molto materiale, accompagnato da una fine analisi, si trova nella
discussione su Sinesio di Pizzone 2006.

20 Goulet 1982. L'oracolo ha avuto anche una discreta fortuna nella letteratura posteriore: si veda
Edwards 2000a, lviii-Ixix, alle cui indicazioni si aggiunga I'epigramma composto dal giovane Poliziano
a 19 anni, nel 1473 (ep. XI 11-19 Pontani), in onore del maestro Argiropulo, che viene elogiato con palesi
riprese del testo nella Vita Plotini.

"] brevi oracoli in versi citati nella VA di Filostrato non sono certo paragonabili.

% Zosimo, NH IV 18,1-4; su questa tradizione e l'interpretazione di Achille come teurgo presso la
scuola di Siriano vd. Di Branco 2006, 88-98. Una tradizione innica su Achille & rappresentata dal breve
inno anapestico Philostr. Her. 53,10 (imitato da Heliod. III 2).

¥ Dopo l'edizione di Vogt 1957, vd. ora il commento di Van den Berg 2001 (ibidem 13-33 sulla
concezione della filosofia come inno).

VP 36, p. 43.37-41 Saffrey-Segonds = epigr. 1 Vogt, magistralmente analizzato da Gelzer 1966, 7-13;
cf. anche Agosti 2007-2008 e Marchiandi 2006.

I Per altri testi epigrafici profondamente intrisi di neoplatonismo vd. Di Branco 2006, 116-131. Un
distico di Olimpiodoro ¢ in APApp Ill 177. L'encomio tramandato dal P.Vindob. 29788 , e attribuito a
Pamprepio (fr. 4 Livrea), non si pud definire un brano di poesia neoplatonica, ma & comunque interessante
in quanto & rivolto al potente Teagene, il ricco arconte di Atene protettore dell’ Accademia (e come tale
lodato da Marino e da Damascio; Saffrey-Segonds 2002, 160; Di Branco 2006, 160-161; Watts 2006, 119-
120): il legame con la scuola neoplatonica & esplicitamente sottolineato al v. 41 abdfoo [c]e TAGTOvVa;
[Motovidog éooi yevéBA[fic. La consuetudine di Pamprepio con la filosofia neoplatonica affiora anche nel
fr. 3 Livrea: vd. Livrea 1977 (= 1991, 499-500).

32 Ed. pr. Kalliontzis 2000-2003; per le integrazioni si veda Feissel 2006 e Agosti 2007-2008. Ecco il
testo:
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Naturalmente gli epigrammi onorifici non sono biografie in versi, anche se 1’aspetto ‘agiografico’
¢ in essi ben presente. Da questo punto di vista Marino con il suo poema in qualche modo
inauguravaun genere: in realta non si trattava di un tentativo isolato, dato che nell’eta di Anastasio
Cristodoro di Copto aveva composto un povoBiBAog sui discepoli di Proclo (Giovanni Lido, De
mag. 111 26 = Christod. S 8.2 Heitsch = F 2 Tissoni):

Ayamiog ... tept ovl Xp1otddwpog 6 montng v 1@ Iept 1dv dxpootdv 100 peydiov [pdxiov
povoBiPAo € enow obtd «Aydmiog TOLATOG HEV, BTGP TPDTIOTOG AIAVTOVH .

E forse proprio a quest’opera che allude Marino alla fine della sua biografia, secondo una
felice proposta di Saffrey, in un passo che val la pena di leggere per intero (VP 38, p. 43.1-7
Saffrey-Segonds):

£uol pev odv kol tadto dmoypdvimg mepl 100 erhocdeov iotopicbo. éEéotw 8¢ 1® Povlouéve kol mepi
TOV oVYYEYOVOTOV 00T ETaipmv To GANBN dvoypdeetv: moAhol yop adTd modlhoydBev Epoitnoay, ot puev
¢ml dipodioet povov WiAR, ot 8¢ kol {nAwtad kad St prlocogioy adTd cvoxoldcavtec .

La natura del poema di Cristodoro ¢ impossibile da definire con certezza: e 1’unico verso
rimastocinon ¢ certo indimenticabile. Si puo supporre che si trattasse di una galleria di discepoli,
in ognuno dei quali si rifletteva la luce divina del maestro. Che Cristodoro fosse a suo agio con
certi precetti della filosofia neoplatonica ¢ evidente dal suo poemetto ecfrastico, in cui affiorano
alcuni concetti e una terminologia che appare negli scritti di Proclo e di Marino, come ha
ben mostrato Francesco Tissoni**. Ne ¢ un bell’esempio il passo sulla statua di Omero, in cui
Cristodoro dice che I’attivita demiurgica di Atena realizza una copia perfetta dell’immagine
ideale di Omero, perché la dea stessa vive nel poeta (AP 11 311-321):

"Bugpovo xohicov “Ounpog €deixvuey, olte pevoiviig
aupopov ovte voou kexpnuévov, dAL’ dpo. pohvng
eoviic duPpocing, dvépatve 8¢ Buiddo téyvny.

7 kol yodicdv Exevev opf Beog e18el opefic:

[- =<]ugv Zupravog éxev molov: 0T’ éni y[alowv]
[- ~]uevog poxdpawv dptiteAng uoie[v],
[-=<]8" &vBpdroictv Snwe coedy oty [« - = |
[- =< &]0ovdrmv éc moAov ardTig EBm.

1. o0toc] Feissel; Oeloc] vel Soipwv] Agosti; dotpwv] Kalliontzis; edt’ émi y[olov] Fe 2. é660]uevog
vel mepméd]uevog Ag; oteAdd]uevoc Segonds 3. odua malp’ dvBpdroicy Ka; |8 inspexit Sironen; oxfivoc]
8’ dvBpanototy Smog coedy oty [FAewye] vel [Fuwuve] Ag 4. [yoyxh & &]Bavdrtov € mdlov adtic €Pn
Ka 3-4 86Eac] (vel deiboc]) 8 dvBpanototy Snwg copdy éott [vooan], / elto ued’ &]0avdtov Ag (sed fort.
longius). Al v. 2 ’integrazione, assai seducente, oteAAd]uevog mi & stata suggerita da Alain Segonds per litt.
(03.02.2010).

¥ «Agapio ... sul quale il poeta Cristodoro nella sua monografia Sui discepoli del grande Proclo dice:
“Agapio viene per ultimo, ma & il primo di tutti”». Cf. Tissoni 2000, 18.

3 «Da parte mia ¢ stato dunque detto a sufficienza del filosofo. Ma esiste la possibilita, per chi lo
voglia, di riferire la verita su coloro che sono stati suoi discepoli; giacché molti e da molti luoghi lo
hanno seguito, alcuni come semplici uditori, altri volendo imitarlo e frequentandolo per amore della
filosofia». Cf. Saffrey-Segonds 2002, 180-181: per i due tipi di discepoli, cf. Porph. VPI 7,1-2 "Ecye 6¢
GKPOOTOG UEV TAEIOVG, {NAmTOG 88 Kol d10 PLAOGOPIOV GVVOVTOG AUEALOV KTA.

3 Cf. Tissoni 2000, 37-44.
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oV Yop &y xortd Bopov dlopat, Gttt pv dvip 315
gpyondvoc xdAkevce nop’ Eoyapedvi Bodocmv:

GAN” odTh ToAOUNTIC dvémAace xepoiv ABAvn

£180¢ émioToévn, Témep dieev' v yop Oufpm

o0t vaetdovso coeny £pBéyyeto polnnv.

cOvvopog AtdAlovt, mathp éudc, ic60eog @dac, 320
{otato Oelog “Opnpoc’®.

La tradizione del saggio come statua vivente della divinita ¢ naturalmente piuttosto antica®’;
ma si puo utilmente confrontare questi versi di Cristodoro con un passo della Vita di Proclo,
in cui in seguito alla rimozione della statua di Atena dal Partenone, la dea appare in sogno al
filosofo:

Onwg 8¢ ah1og Kol o0l Th P1A0c0e® Bed mpoceIAg £yéveto, Tapéotnoe Uev ikavdg Kol T
alpnoig 1o &v erhocopia Blov, toladTn yevopévn olav 6 Adyog drédeile’ coeds 68 kol avTn
6 Beoc EdMAwoev, Nviko 10 &yoluo avtiic o év HapBevidvt témg idpvpévov O TAV Kol To
GKIVITOL KIVOOVT®V UETEPEPETO. £30KEL YOp T® @1A0000® Gvap GOtV T’ odTOV EDGYALMV
T1¢ YUVl Kol dmoryyEAAELY @ ypN Ty IoTO THY oikloy Tpomapackevdley: «f yop kuplo Abnvaio,
gon, Tapd ool pévery £0EAe» L.

Di analogo tenore il proemio del commento al Parmenide di Proclo, in cui ¢ fatto un
commovente elogio di Siriano, descritto come il modello della filosofia per gli uomini,
inviato per illuminarli al pari delle statue di culto®, in Parm. 1 618, 8-13, p. 2 Luna-
Segonds:

ov [scil. Siriano] éyd gainv Gv erhocoeiog tonov el avBpanovg EABelV €n’ edepyeciq 1@V THde
Yyoydv, dvii Tdv dyolpdtov, dvii tdv iepdv, dvti thig SAng dylotelog onThc, Kol cwTtnplog
GpYNYOV 101G Te VOV 0dotv dvBpdrotg kol ol elcodOig yevnoouévorc®.

% «Omero si mostrava in forma di bronzo animato, non privo di pensiero né di ragione; mancava solo
della divina voce, ma rivelava l'invasamento dell’arte. Certo un dio fuse il bronzo insieme all’aspetto
ideale del corpo: no, non posso immaginare che I’abbia forgiato un artefice umano, sedendo presso
la fucina, ma di sua mano lo plasmo la stessa sapientissima Atena, bene conoscendo la forma in cui
dimorava; ché ella vivendo nel corpo di Omero fece risuonare quel canto sublime. Cosi si ergeva,
compagno di Apollo, mortale pari ai numi, il divino Omero, mio padre» (trad. M. Marzi, modificata).

7 Cf. ad es. Porph. Marc. 11, p. 112.2-5 Des Places tov copdv, @ tuntéov St cogiag 1o Belov xad
KOTOKOGUNTEOV 0LOTQ 010 GOPLBG &V Tf} YVOUT TOD 1epOV ELyLY® GYGALOTL TG VO EVELKOVIGOUEVOL QydAAovVTOL
100 Beod («il sapiente, cui & dato onorare la divinita per la sapienza, e che per la saggezza deve preparare
nella sua mente un tempio con una statua vivente, la mente, impressa dall'immagine divina»).

¥ Marin. VP XXX, p. 35-36.1-10 Saffrey-Segonds: «fino a quanto egli fosse divenuto caro alla dea
della saggezza, lo mostrd a sufficienza non solo la scelta della vita filosofica, come il nostro discorso
ha mostrato; ma anche la stessa dea lo ha chiaramente mostrato, quando la sua statua, fino ad allora
installata nel Partenone, fu rimossa da coloro che smuovono cio che non si deve smuovere [scil. i Cristiani]. Il
filosofo sogno che una donna di bell’aspetto gli annunciava di preparare il pitt presto possibile la casa,
“giacché la signora Atena vuol dimorare presso di te”».

¥ Luna-Segonds 2007, 171-175. Per un altro elogio di Siriano si veda Theol. Plat. 11 e Saffrey 1976.

“ 1 quale oserei dire che & venuto agli uomini come il modello della filosofia, per recare i suoi
benefici alle anime di questa terra, come le statue, come i riti sacri, e come l'intero culto, e per guidare
alla salvezza gli uomini di questo tempo e quelli che verranno».
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Alla luce di queste considerazioni si pud inferire che 1’opera di Cristodoro ha costituito
per Marino un modello importante per la versione poetica della sua biografia. Ma piuttosto
che cercare di individuare filiazioni e suggestioni, comunque indimostrabili, vorrei percorrere
un’altra strada, cercando di capire in quale contesto culturale ed ideologico si inseriva una
biografia poetica di Proclo.

2. Agiografie in versi

Credo infatti che sia necessario, per una esatta comprensione delle finalita ad essa sottese,
considerare la tradizione di poesia biografica neoplatonica sopra esaminata nel pit ampio sfondo
della produzione poetica tardoantica. In primo luogo ne risulta assai attenuata I’impressione di
eccentricita che puo lasciare una vita di Proclo composta énik®g. In generale, infatti, la poesia del
IV e V sec. d.C. intrattiene rapporti evidenti col pensiero neoplatonico. Molti poeti tardoantichi
hanno avuto una formazione filosofica neoplatonica, la quale ha lasciato a livello lessicale e
metaforico delle tracce, talora assai profonde: ¢ il caso della produzione di Nonno e dei suoi
seguaci (fra i quali ¢ da annoverare Cristodoro), come hanno mostrato gli studi di Daria Gigli*'.
In particolare, fra gli /nni di Proclo e la poesia di Nonno esistono stretti rapporti linguistici,
che lasciano intravedere una formazione comune (ambedue avevano studiato ad Alessandria):
e del resto I’opera cristiana di Nonno, la Parafrasi giovannea, era probabilmente rivolta a un
pubblico misto di pagani e cristiani, non dissimile da quello che seguiva le lezioni dei professori
alessandrini®. La speculazione neoplatonica, di lerocle ad Alessandria, e dell’Accademia ad
Atene, elabora del resto una complessa teoria dei significati allegorici della poesia®, che
permette la spiritualizzazione di Omero e la conseguente assunzione dei suoi poemi a testi
sacri. Un aspetto ‘religioso’ della ricezione di Omero che ¢ anche uno dei presupposti della
poesia cristiana, la quale in base ad esso ha esperito un riuso ‘ideologico’ del codice epico per
costruire una poesia ‘accettabile’ dal punto di vista teologico e capace di dialogare anche con
un eventuale pubblico pagano*.

Io credo che per comprendere la tradizione di poesia innica neoplatonica si debba tener conto
anche della coeva produzione cristiana, che utilizzava lo stesso modello sacro (i poemi omerici)
in ben altra direzione. Piuttosto precocemente i Cristiani hanno cominciato a sperimentare una
‘agiografia in versi’, come mostra alla meta del IV secolo la serie di poemetti di un codice
papiraceo (P.Bodmer 29-37), che formano la ‘biografia’ di un Doroteo capo di una comunita
ascetica con interessi intellettuali non dissimile dalle conventicole neoplatoniche. In uno dei
poemetti questo Doroteo assurge a un vero e proprio stato di exemplum etico e di modello di
santita, ed ¢ rappresentato in paradiso esattamente come lo ¢ I’anima di Plotino nell’oracolo
citato da Porfirio, Ai Giusti (P.Bodmer 31) 154-164:

dyAlo] @t 8¢ Bpdvar iothket TnAeBdwV

V[v]elov Totépo, Khutov Myvpfit én’ do1di, 155
ayy[éN]org évotiydmy Tuepa peAnduevog

0..0[...Jor Vyiotog TOV Kaupopov, EEaréorto

“1Gigli 1985, 211-245 e 2003, 16-22.

2 Agosti 2006.

# Gigli 2003, 16 e Van Liefferinge 2002.

“ Per questo aspetto del dialogo/ conflitto fra paganesimo e cristianesimo rimando ad Agosti 2009.
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xeltpalg drafdrov Tpoppovéwg e Aoy,
ov[pav]® dy<A>adevtt kopiocduevog nopddeicov
dw[pdBleov Khviov vouéuey év Sixaiorg. 160
K[...]e Oedc p’ écdimoe kol dy dpBdce necdvTa
xelpelot droforov kot P’ dmdtng kpvephc.
@ kp]drtog 8¢ Pin néleton coein te pdhiota
..... oo drypdvtoto. Gunv®.

Nel V sec. la poesia cristiana parafrastica produsse una serie di ot epici del Salvatore,
che dovevano essere percepiti come particolarmente perniciosi dai neoplatonici. Addirittura
I’entourage dell’imperatrice Eudocia lavoro a una serie di Centoni omerici che raccontano
le npa&eig del Cristo attraverso un sapiente patchwork di emistichi e sintagmi omerici. La
prefazione del primo redattore di quest’opera, il vescovo Patricio, ¢ eloquente al riguardo (AP
1119, 1-4):

BiBAog Moatpikioto Beovdéog dpnthipog,

0¢ uéyo €pyov €peev, Ounpeing amo BiPAov
KVOOATLOV énémv 1evEag épitiuoy dotdny
nph&rog dyyélhovoav dvikftoto Beolo.

Una poesia dunque con un forte intento ideologico e polemico: mostrare che gia Omero, se
opportunamente letto, recava in sé la verita cristiana*’.

Nonno di Panopoli, di cui sopra ricordavo la vicinanza linguistica con gli /nni di Proclo, con
la sua Parafrasi esametrica del vangelo giovanneo piu di ogni altro ha tentato di costruire una
vita poetica del Cristo, in cui un linguaggio complesso, profondamente intriso di neoplatonismo,
si indirizza a un pubblico di intellettuali*. Questo poema ¢ una sorta di contrappunto alle
agiografie neoplatoniche di Pitagora, Plotino, Proclo, Isidoro*, che a loro volta possono essere
definite come ‘vangeli neoplatonici’. Ne risulta un processo di dialogo/contrapposizione fra
Vangeli, riscritture poetiche e agiografie di Oetotr Gvdpeg, che per noi € di decrittazione spesso
ardua, ma che per i contemporanei doveva essere ben evidente.

Questo processo di trasformazione culturale e di influenze reciproche & molto
complesso e richiede una analisi approfondita, che mi riprometto di fare in altra

# «Sta pieno di vigore su un trono splendido, celebrando la gloria del Padre con un inno melodioso,
prendendo posto fra gli angeli e cantando dolcemente [...] Possa 1’Altissimo ... un infelice, che lo
allontani dalle mani del demonio accogliendomi con benevolenza, Lui che ha portato in paradiso nel
cielo splendente Doroteo, figlio di Quinto, per farlo dimorare fra i Giusti. Dio ti [o mi ] ha salvato e
rimesso diritto dopo la caduta nelle mani del demonio e dell’inganno terribile. A lui appartengono la
forza, il potere, la saggezza ... del purissimo. Amen». Testo: Hurst-Rudhardt 1999; Livrea 2009 (al v. 161
si pud integrare [u]e oppure [c]e, che preferirei).

4 «Questo ¢ il libro di Patricio, pio sacerdote, che ha realizzato una grande opera, componendo dal
libro di Omero un canto prezioso, formato da versi onorati, che annuncia le imprese del Dio invitto».

7 Su Eudocia, Rey 1998; Agosti 2001; Schembra 2006 e 2007; Whitby 2007.

* Agosti 2009, con bibliografia.

¥ Livrea 1989, 32 e Livrea 2000, 55; Agosti 2009. Sul pubblico alessandrino e il dialogo interculturale
in ambito filosofico vd. Watts 2005 (sull’ Ammonius di Teofrasto) e Watts 2006.

0Fauth 1987 ha ipotizzato nella Vita di Pitagora di Porfirio una sottile rete contrastiva con la vita del

Cristo; analogamente si & mosso Sodano 1993 per I’Ad Marcellam, Jerphagnon 1990 e Edwards 2000b,
52-71 per la Vita Plotini.
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sede. Mi limiterd dunque a un paio di sondaggi. Nella Vita di Plotino la testimonianza
dell’oracolo di Delfi riveste — lo si e gia accennato — un ruolo decisivo per rivelare la
natura divina dell’anima di Plotino: al di 1a dei problemi di authorship e significativo
che Porfirio abbia evidenziato tale ruolo utilizzando un oracolo, perdipiit di
lunghezza assolutamente eccezionale. Nel IV e V secolo la contesa sugli oracoli fra
pagani e cristiani assunse la fisionomia di una vera e propria ‘guerra ideologica’, la
cui testimonianza piti importante e la cosiddetta Teosofia di Tubinga, sistematizzazione
di una letteratura nella quale gli déi pagani annunziano tramite oracoli la venuta

del vero dio e salvatore®. L'importanza di questa letteratura era evidentemente ben
colta da Nonno, che vi allude sistematicamente nelle sue opere. In particolare nella
Parafrasi il poeta espone una visione della poptopio di Gestt come testimonianza
orale, ion dypagpo (Par. V 182), che comporta che le Scritture sono paragonate a degli
oracoli (Béceata), ad esempio in Par. V 153-159:

ypamntd, Oeoppfitwv poctedete Bécearto Bifrav,
now &xewv EAnecBe xpovov ntohvover kKOKAo

Cony o0 pvdBovoav: Evi ypoeidecot 8¢ kelvor
uoptupiny Bodwoty Eunv vroentopt LHbY 155
&Bavdte cédAmiyyt kol o0 onépyecbe pobovie

ypdupoto povievio OeAfpove el éug Boiverv,

L altro aspetto cruciale del confronto ¢ quello delle npa&eig degli uomini divini e del Cristo.
Le narrazioni dei miracoli erano da questo punto di vista un terreno privilegiato ovviamente.
La presentazione del poema centonario di Patricio, di cui sopra abbiamo citato un passo, insiste
proprio su questo. La trattazione dei Oordpota nella Parafiasi di Nonno & particolarmente
estesa e complessa: il poeta di norma ‘espande’ la narrazione e costruisce una sottile trama di
allusioni ai miracoli della religiosita ellenica®. Un passo in particolare interessa la questione
che qui stiamo affrontando. Esiste infatti una notevole contiguita fra la guarigione della figlia
del centurione regio (Jo. IV 46-54), e il ‘miracolo’ della guarigione di Asclepigenia 2 da parte
di Proclo®. Il passo di Vit. Procl. 29, p. 34-35 Saffrey-Segonds ¢ vicino a quello giovanneo, ma
mostra anche delle consonanze con la parafrasi fattane da Nonno, Par. IV 207-254%:

a) Asclepigenia ¢ malata in modo incurabile: voc® yoAenfi xatelyeto Kol 101G 10Tpolg
idoocBot dduvdart, di per sé un topos aretalogico che appare anche inNonno [ 213 nenednuévo
yobvorto voboo e 223 Bavéely éuov via;

b) il padre sentendosi perduto si affida a Proclo® e lo scongiura di affrettarsi a pregare per
la figlia: 77A0ev ... paAdov 8¢ ¢ émi owtifoa dyadov 1oV EIAOGOPOV, Kol AmapiGog oD TOV

5! Testo: Erbse 1995, Beatrice 2001; si veda Busine 2005. Due casi particolari ho studiato in Agosti
2003b e Agosti 2007-2008b.

52 «Cercate le rivelazioni scritte nei libri divini, / coi quali sperate di avere nel cerchio ritornante
del tempo / una vita che non si consuma: quei libri per iscritto / gridano testimonianza di me con
parola profetica / di tromba immortale. E voi, pur conoscendo / quelle lettere parlanti, non vi affrettate
desiderosi di venire da me» (delle molteplici risonanze di questo passo ho trattato in Agosti 2006).

>3 Livrea 2000, 76-92; Agosti 2003, 89-94.

34 Cf. Di Branco 2006, 149-150.

> Riprendo quanto detto piii estesamente in Agosti 2003, 102-107; per il testo del canto IV della Par.
seguo la recente edizione di Caprara 2005.
6 Cf. Saffrey-Segonds 2002, 161 n. 1.
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n&lov omevdovTa kol odtov edyecbon mepl thg Buyatpdc, con cui si pud confrontare Jo. IV
47 amjAOev moog avtov (sc. Gesu) kol NpdTa vor Kot kot iaontot adtod Tov Lidv e con
la resa nonniana, per la drammatizzazione Par. IV 215 €dpaypev, 222 ometioov avos,

¢) Proclo va a pregare nel tempio di Asclepio, la fanciulla guarisce improvvisamente (peto.
yop 6 Zotp, dote Bedc, 1ao) e il filosofo la trova ristabilita: nel racconto evangelico Gesu
risponde alle preghiere del centurione dicendogli che suo figlio € vivo (Jo. IV 50 mopebov, 0
v10¢ oov £fy), e Nonno parafrasa ampliando, in Par. IV 225 €pyeo kot Lmovto kot doteuéovta
Kiknoelg / TnAVYeTov 6€0 ToldoL.

Per quanto Marino sottolinei che il miracolo (Boduo yop Svimg kol dxodoat) non venne
divulgato per evitare difficolta’”, la notizia sara circolata nell’ambiente neoplatonico come
testimonianza delle virtu di ‘uomo santo’ di Proclo. Il fatto stesso che Marino decida di
raccontarla esplicitamente testimonia la sua eccezionalitd. Rispetto a quanto affermato qualche
anno fa®, oggi sarei piu prudente nel trarre troppe conseguenze da queste analogie: non mi
sembra cio¢ dimostrabile che Nonno volesse contrapporre il miracolo di Cristo esattamente
a quello di Proclo e che dunque ne avesse contezza. Ma la forte analogia continua a non
sembrarmi casuale e credo che risponda a una strategia di fondo della Parafrasi: rispondere alla
‘propaganda’ neoplatonica con la biografia del Cristo, non gia 8etog &vfp ma Beodg dvnp (Par:
V 179). Dall’altro lato, la messa in versi della biografia di Proclo aveva probabilmente intenti
analoghi.

Allaluce di queste considerazioni mi sembra che si possa affermare che la versione in esametri
della biografia di Proclo doveva avere, nelle intenzioni di Marino, scopi € impatto ben piu ampi
di quelli di una semplice parafrasi in stile elevato. Inserendosi in una tradizione consolidata,
che faceva capo almeno alla Vita di Plotino porfiriana, e che era rinnovata nella cerchia di
Proclo (il poema di Cristodoro) essa si proponeva di fare una poesia agiografica che rispondesse
sullo stesso terreno a quanto facevano i Cristiani. Certo si puo dubitare che un dialogo a un
livello cosi raffinato sortisse una qualche efficacia. Ma questa ¢ la prospettiva moderna, che
occorre guardarsi dall’applicare alla poesia tardoantica. Troppo spesso caratterizzata come una
produzione libresca e bellettristica, tale poesia era invece ben calata nella societa e nella cultura
contemporanea, che del resto le riconosceva un ruolo privilegiato nel sistema educativo. La
scrittura in versi spesso rispondeva a esigenze profonde, e si configurava come un linguaggio
comune alle classi colte dell’impero, che si riconoscevano proprio nella condivisione della
noadeta classica. L'uso di questo linguaggio permetteva alle classi dominanti di dialogare anche
su questioni urgenti*’: mostrare con un poema la santita di un maestro era un atto religioso,
e politico, per esprimere il quale la lingua di Omero era ancora considerata un armamentario
efficace.
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